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1. Modele culturale
si istoria religiilor’

Neb#nuitele mitologii ale artistului

Problema pe care as dori sd o discut in aceasta lu-
crare este urmatoarea: ce are de spus un istoric al
religiilor despre lumea in care triieste? In ce fel poate
contribui la intelegerea curentelor literare si filosofice
ale acesteia, a orientdrilor artistice recente si semni-
ficative? Sau, mai mult: ce are de spus, In calitate de
istoric al religiilor, In privinta unor manifestari ale
Zeitgeist-ului precum curentele filosofice si literare in
voga, asa-zisele mode culturale? Mi se pare ¢a, cel
putin In unele situatii, formatia ar trebui sa-i dea
posibilitatea s& descifreze Intelesuri st intentii mai
putin clare altora. Nu ma refer la acele cazuri in care
contextul sau implicatiile religioase ale unei opere
sunt mai mult sau mai putin evidente, cum ar f1, de
exemplu, picturile lui Chagall, cu enormul lor ,ochi
al lul Dumnezeu®, cu ingeri, capete retezate si corpuri
zburand cu susul in jos — si magarul omniprezent,
animal mesianic prin excelentd; sau la piesa recenta
a lui lonesco, Le Roi se meurt™, pe care nu o poti inte-
lege deplin daca nu cunosti Cartea tibetand a mortilor

* Conferinta tinuta la University of Chicago, octombrie 1965, publicatd in
The History of Religions: Essays on the Problem of Understanding, ed. Joseph
M. Kitagawa in colab. cu Mircea Eliade si Charles h. Long, Univers!ty of
Chicago Press, Chicago, 1967, pp. 20-38. (N.a.)

Eugen Jonescu, Regele moere, In Teatru, vol. 1, traducere din liniba francezé
Dan C. Mihailescu, Editura Univers, Bucuresti, 1696, (N.r.)
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si Upanisadele (Si pot depune mérturie ¢i Ionesco a
citit aceste jtexte; darimportant pentru noi este si
stabilim ce anume a acceptat si ce a ignorat sau a
respins. Aceasta nu e, prin urmare, o problema de
depistare a surselor, ci o intreprindere mai incitant:
de examinare a modului de innoire a universului
imaginar creativ al lui lonesco prin contactul cu uni-
versuri religioase exotice si traditionale.)

Dar exista situatii cAnd numai un istoric al religiilor
poate descoperi o0 anumitd semnificatie secretd a unei
creatii culturale, fie clasicd sau contemporan. De
exemplu, numai un istoric al religiilor poate percepe
faptul ca existd o surprinzatoare analogie structura-
13 intre Ulysses™ al lui James Joyce si anumite mituri
australiene apartinand categoriei eroului totemic. S,
intocmai cum peregrinarile nesfarsite si intalnirile
intdmplatoare ale eroilor culturali australieni par
monotone celor familiarizati cu mitologiile poline-
ziene, indo-europene sau nord-americane, tot astfel
calatoriile lui Leopold Bloom din Ulise par monotone
unui admirator al lui Balzac sau al lui Tolstoi. Dar
un istoric al religiilor stie ca peregrinarile si perfor-
mantele obositoare ale stramosilor mitici dezviluie
australianului o istorie magnifica in care este implicat
existential — lucru care poate fi spus si despre cali-
toria aparent anosta si banala a lui Leopold Bloom
in orasul natal. Si, din nou, numai un istoric al reli-
giilor poate surprinde asemaénarile frapante dintre
teoriile australiene si cele platonice ale relncarnirii
si amneziei. La Platon, a invata inseamni a-ti aduce

*

James Joyce, Ulise, traducere din limba englez de Mircea Ivanescu
Editura Univers, Bucuresti, 1984. (N.r))
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aminte. Obiectele fizice ajuta sufletul sa se retraga in
sine si, printr-un fel de ,Iintoarcere®, sa redescopere
si s reintre In posesia cunoasterii originare pe care o
avusese in ipostaza nepdmanteana. Acum, novicele
australian descopera prin initiere ca a mai fost aici
Intr-un timp mitic; a fost aici sub forma stramosului
mitic. Prin initiere, reinvata sa faca acele lucruri pe
care le-a facut la inceput, cdnd a aparut pentru prima
datd ca fiintd mitica.

Ar fi inutil s dau mai multe exemple. Voi adauga
numai ca un istoric al religiilor poate contribui la in-
telegerea unor scriitori atat de diferiti precum Jules
Verne si Gérard de Nerval, Novalis si Garcia Lorca.}
Este surprinzator cd atat de putini istorici ai religiilor
au incercat sa interpreteze opere literare din perspec-
tiva proprie. (Pentru moment, imi amintesc doar de
cartea Marylei Falk despre Novalis si de studiile lui
Stig Wikander privind scriitorii francezi de la jules
Michelet la Mallarmé. Importantele monografii ale
lui Duchesne-Guillemin despre Mallarmé si Valéry
puteau f1 scrise de orice critic literar eminent, fara sa
fi avut vreun contact cu istoria religiilor.) Dimpotriva,
dupa cum se stie, multi critici literari, In special din
Statele Unite, nu au ezitat s foloseasca descoperirile
istoriei religiilor in operele lor hermeneutice. E sufi-
cient sd ne amintim de frecventa aplicare a teoriei
»2mitului si ritualului“ sau de ,tiparul initiatic“ in in-
terpretarea prozei si poeziei moderne.?

Scopul pe care il urmaresc aici este mai modest.
Voi incerca sd vad daca un istoric al religiilor poate
descifra unele sensuri ascunse in asa-zisele mode
culturale ale noastre, luand ca exemplu trei curente
recente In voga, toate venind de la Paris, dar de-acum
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naspandite i tot vestud Burnepei st
Unite:Dupa cum stiny, faptul ca o anumité teo
filoscfie devine populard, este la mod3, en vogu
inseamna ca este o creatie remarcabild sau cé, dlm-
potriva, este lipsitd de orice valoare. Unul din aspec-
tele fascinante ale ,,modei culturale” este i nu are
importanta daca faptele in chestiune si interpretirile
lor sunt sau nu adevarate. Nicio critici nu poate si
distrugé un curent in voga. Existi ceva ,religios” in
aceasta lipsa de permeabilitate la critica, chiar daca
numai intr-un mod ingust si sectar. Dar, chiar dincolo
de acest aspect general, unele mode culturale sunt
extrem de semnificative pentru un istoric al religii-
lor. Popularitatea lor, In special in lumea intelectual3,
tradeaza o parte din insatisfactiile, imboldurile si
nostalgiile omului occidental.

, 114

~Ospete totemice” si cdmile fabuloase

Dau un singur exemplu: cu 560 de ani in urmai, Freud
a crezut ca a descoperit originea organizéarii sociale,
a restrictiilor morale si a religiei Intr-o crima pri-
mordiala, mai exact in primul patricid. El a relatat
povestea in cartea Totem si tabu®. La inceput, tatil isi
pastra toate femeile si isi indepérta fili cdnd ajun-
geau la o varsta la care 1i puteau trezi gelozia. Intr-o
z1, fiil izgoniti si-au ucis tatdl, 1-au méncat si si-au
insusit femeile acestuia. ,Ospatul toternic®, scrie
Freud, ,poate primul festin pe care l-a sarbitorit

* Sigraund Freud, Totem si Tabu, traducere din limba germani de Leonard
Gavriliu, Editura Mediarex, Bucuresti, 1993. (N.r.)
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omenirea, a fost repetarea. festivalul rememorarii
acestel fapte criminale demne de toatd atentia“. De
vreme ce Freud sustine ca Dumnezeu nu este ait-
cineva decat tatal fizic sublimat, Dumnezeu Insusi
este cel ucis si sacrificat In jertfa totemica. ,Uciderea
zeulul-tata este pacatul originar al omenirii. Aceasta
vina capitald este ispasita prin moartea singeroasa
@ lul Hristos."

in zadar etnologii timpului, de la W.H. Rivers si
F. Boas la A.L. Kroeber, B. Malinowschi si W. Schmidt,
au demonstrat absurditatea unui asemenea ,ospat
totemic* primordial.® In zadar au evidentiat ci to-
temismul nu sta la baza religiei si nu este universal:
nu toate popoarele au trecut printr-o faza ,totemica*;
ca Frazer dovedise cum, dintre muitele sute de triburi
totemice, doar patru cunosteau un rit ce aproxima
uciderea si ingurgitarea ritualad a ,zeului-totem*
(Freud presupunea ca ritul ar fi o trasatura invari-
abila a totemismului); si, In final, c acest rit nu are
nimic de-a face cu originea sacrificiului, de vreme
ce totemismul nu este deloc intalnit in culturile mai
vechi. In zadar a aritat Wilhelm Schmidt c3 popoare-
le pretotemice nu stiau nimic despre canibalism, ca
printre ele patricidul ar fi o

imposibilitate totald din punct de vedere psihologic, so-
ciologic si etic, [si ca}... structura familiei pretotemice si,
prin urmare, a primei familii umane despre care putem
spera sd afldm cate ceva prin etnologie nu este nici pro-
miscuitatea generala, nici casatoria in grup, cici niciuna
din acestea nu a existat vreodati potrivit concluziiior celor

mai cunoscuti antropologi.®
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Freud nu 2 fost 'deloc predcupat de asemenea
obieetil, 1ar.acest dezlantuit ,roman gotic“, Totem si
tabu, a devenit de atunci una din micile evanghelii
pentru trei generatii de intelectuali occidentali.

Desigur, geniul lui Freud si1 meritele psihanalizei
nu ar trebui judecate prin prisma povestilor de groaza
prezentate drept fapte istorice obiective in Totem si
tabu. Dar e foarte semnificativ faptul ca asemenea
ipostaze violente au putut fi clamate drept teoril sti-
intifice veritabile, in pofida intregii critici manevrate
de antropologii remarcabili ai secolului. Ceea ce a
stat In spatele acestei victorii a fost, In primul rand,
victoria psihanalizei insesi asupra psihologiilor mai
vechi si apoi instalarea ei (din multe alte motive] ca
moda culturala. Apoi, dupa 1920, ideologia freudiana
a fost luata drept buna in totalitate. Ar putea fi scrisa
o carte fascinanta despre semnificatia succesului
acestui ,roman noir frénétique®, Totem si tabu. Folosind
chiar instrumentele si metoda psihanalizei moderne,
putem expune citeva din secretele tragice ale inte-
lectualului occidental modern: de exemplu, profunda
insatisfactie fata de formele tocite ale crestinismului
istoric si dorinta de a se debarasa violent de credinta
stramosilor, insotitd de un ciudat sentiment de vi-
novatie, ca si cum el insusi ar fi ucis un Dumnezeu
in care nu a putut crede, dar a carui absentd nu o
poate suporta. Din acest motiv, am spus c& o moda
culturala este cat se poate de semnificativa, indiferent
care ar fl valoarea ei obiectiva; succesul anumitor idei
sau ideologii ne dezvaluie situatia spiritual3 si exis-
tentiald a tuturor celor pentru care aceste idei sau
ideoclogii constituie un fel de soteriologie.

18 Mirceo Eliade

Desigur, exista mode siIn alte stiinte, chiar in dis-
ciplina istoriei religiilor, desi, evident, ele sunt mai
putin fascinante decét voga de care s-a bucurat Totem
st tabu. Ca tatii si bunicii nostri au fost fermecati de
Creanga de aur” este un fapt lesne de Inteles si destul
de onorabil. Ceea ce este mai putin comprehensibil,
si poate fl explicat doar ca mod3, este faptui c3 intre
anii 1900 $i 1920 aproape toti istoricii religiilor ciutau
zeite-mame, mame-cerealiere si demoni ai vegetati-
el — si sigur ca au gasit peste tot, in toate religiile si
in folclorul popoarelor. Aceastd cautare a Mamei —
paméntul-mama, mama-copac, mama-cerealiera si
asa mai departe —, precum si a altor fiinte demonice
legate de vegetatie si agriculturd este de asemenea
semnificativa pentru felul In care intelegem nostal-
giile inconstiente ale intelectualului occidental de Ia
inceputul secolului.

Dar sa va amintesc un alt exemplu de autoritate
si prestigiu a modelor in istoria religiilor. De data
aceasta nu sunt implicati vreun zeu sau vreo zeit3,
vreo mama-cerealierd sau vreun spirit vegetal, ci un
animal — mai exact o camild. Ma refer la faimoasa
jertfire a camilei descrisd de un anume Nilus care a
trait in a doua parte a secolului al IV-lea. Calugar fiind,
locuia la manastirea de pe Muntele Sinai, cind bedu-
inii au atacat mandastirea. Nilus a avut astfel posibi-
litatea sd observe direct viata si credintele beduinilor
$i a consemnat multe asemenea observatii in tratatul
Masacrarea calugdrilor pe Muntele Sinai. Deosebit de
dramatica este descrierea sacrificirit unei cimile,

James Gearge Frazer, Creanga de aur {The Golden Bough in original), tra-
ducere din limba englez# de Octavian Nistor, Editura Minerva, colectia
BPT, Bucuresti, 1980. (N.r.
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Joferite”, spune <l,  Luceafarului’de dimineata“. Legata
de un.altar.rudimentat facut dintr-o gramada de
pietre, cdmila e taiatd In bucati si devorata cruda de
adepti — devorata cu asemenea graba, adauga Nilus,
,Incat in scurtul interval Intre rasaritul Luceafarului,
care marca ora inceperii serviciului religios, si dis-
paritia razelor sale Inainte de rasaritul soarelui,
intreaga camild — carne, oase, piele, sange si ma-
runtaie — e In Intregime consumata®. J. Wellhausen
a fost primul care s-a referit la acest sacrificiu in Reste
arabischen Heidentums (1887). Dar cel care a stabilit,
ca si spunem asa, prestigiul stiintific unic al camilei
lui Nilus a fost William Robertson Smith. El se refera
la acest sacrificiu de nenumarate orl in Lectures on
the Religions of the Semites (1889), considerandu-1 ,cea
mai veche forma de sacrificiu cunoscuta la arabi“®,
si vorbeste de ,marturia directa a lui Nilus privind
obiceiurile arabilor din desertul sinaitic*?. De atunci
incoace, toti adeptii teoriei sacrificiului lansate de
Robertson Smith — S. Reinach, A. Wendel, A.S. Cook,
S.H. Hooke — s-au referit necontenit si cu prisosinta
la relatarea lui Nilus. Este si mai curios faptul ca pana
si oamenii de stiinta care nu au acceptat teoria lui
Robertson Smith nu au putut — sau nu au indraz-
nit — sa discute problema generala a sacrificiului
fara sa relateze exact povestirea lui Nilus.” De fapt,
nimeni nu parea sa puna la indoiala autenticitatea
marturiei lui Nilus, desi un numar mare de cameni
de stiintd au respins interpretarea data de Robertson
Smith. Astfel, pe la Inceputul acestui secol, camila
lui Nilus devenise atat de exasperant de omnipre-
zenta In scrierile istoricilor religiilor, ale expertilor
in Vechiul Testament, ale sociologilor si etnologilor,

20 Mircea Eliade

incat G. Foucard afirma In cartea Histoire des religions
¢t methode comparative:

Se pare ca niciun autor nu mai are dreptul s abordeze
istoria religiilor dacd nu vorbeste cu respect de aceasts
anecdota. Pentru cd este intr-adevar o anecdoti... un
detaliu relatat precum ceva ,marginal®; iar pe un fapt unic
atit de fragil nu se poate construi o teorie religioasi vala-

bila pentru intreaga umanitate.”

Dovedind mare curaj intelectual, Foucard si-a re-
zumat pozitia metodologica:

In ceea ce priveste camila lui Nilus, Imi mentin convingerea
¢d nu merita sa duca in spinare povara originilor unei parti

din istoria religiilor.”

Foucard avea dreptate. O meticuloasd analiza tex-
tuala si istorica a dovedit ca Nilus nu a fost autorul
Masacrarii cdlugdrilor pe Muntele Sinai, ca aceasta e
o lucrare scrisa sub pseudenim, probabil in secolul
al IV-lea sau al V-lea, si, ceea ce este mai important,
ca textul e plin de clisee literare imprumutate din
romanele elenistice; de exemplu, descrierea uci-
derli si devorarii camilei — ,ciopartind bucati din
trupul inca viu si devorand Intregul animal, carne si
oase" — nu are valoare etnologica, ci demonstreaza
numai cunoasterea genului retorico-patetic al acestor
romane. Totusi, desi aceste fapte erau cunoscute la
putina vreme dupa Primul Rédzboi Mondial, mai ales
gratie analizei scrupuloase a lui Karl Heussi™, camila
lui Nilus mai ,bantuie” Inca multe lucrari stiintifi-
ce moderne.™ $i nu e de mirare. Aceasta descriere

Ocultism, vrdjitorie si mode culturale
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